LA LEYENDA DE “LA MADRE DEL SOL Y DE LA LUNA” EN UNA
VERSION GUAYMI Y EN UNA VERSION DEL BOCOTA DE CHIRIQUI

Enrique Margery Peiia
Universidad de Costa Rica

0. Antecedentes generales

Los guaymies, con una poblacién aproximada de
35.000 nativos (cfr. Kopesec y Kopesec 1974:17), y los
bocotds, en un mimero cercano a los 1.500 (cfr. Gunn y
Gunn 1974:31), constituyen dos etnias asentadas en las
provincias de Veraguas, Bocas del Toro y Chiriqui, en el
extremo occidental de Panam4.

En lo que respecta a los bocotds, éstos han sido con-
siderados tradicionalmente como integrados por dos gru-
pos bastante diferenciados en lo cultural: uno de estos
grupos correspondea los llamados propiamente ‘‘boco-
tds,”’ a quines se les localiza en Bocas de Toro y en el
norte de Veraguas; el otro grupo es el conformado por
nativos que, aunque diseminados, viven entre los guay-
mies del este de Chiriqui sometidos a su influencia cul-
tural, y a los que, por esta razén, se les denomina
**guaymies sabaneros’’ (cfr. Torres de Araiz 1980:295 y
ss.; Gunn y Gunn 1974:31-32).

En este panorama cabe anotar que hacia los afios
1950-1951 se inicié (cfr. Laurencich 1974:369 y ss.)
desde Chiriqui hacia territorios de la vertiente del Pa-
cifico del sur de Costa Rica, un proceso de migracién de
guaymies y, consecuentemente, de bocotds, llegando en
la actualidad a estimarse los primeros en una cantidad
aproximada a los 1.350 nativos (Bozzoli 1986:16) y los
bocotds, o ‘‘guaymies sabaneros,”’ en un nimero infe-
rior, aunque ain no determinado, que habitan las re-
giones de Limoncito de Coto Brus, Abrojos y Punta
Burica, todas ellas en territorio costarricense.

0.1. La situacién lingiifstica

Reconocida la filiacién chibcha de ambas lenguas, el
criterio geogrdfico ha orientado para algunos investiga-
dores la consideracién del bocotd como un dialecto del
guaymi (v.gr. Young 1971; Tovar y Larrucea de Tovar
1984:180), o bien la inclusion de ellas, el bocotd y el
movere (guaymi), en el grupo guaymi de esta familia
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(v.gr. Uhle 1890; Thomas 1902; Loukotka 1944). Este
ultimo punto de vista es el adoptado por Gunn (1980:17),
quien establece el grupo guaymi conformado por el
guaymi, con tres dialectos a los que respectivamente
denomina ‘‘valiente,”’ ‘‘occidental,’’ y ‘‘oriental,”” y el
bokot4 (sic), constituido por sus dialectos ‘‘nortefio’” y
““surefio.’’

No obstante, en su estudio comparativo sobre la clasi-
ficacién lexicoestadistica de las lenguas chibchas, apo-
yado en porcentajes de correspondencias de rubros de la
lista glotocronolégica de Swadesh, Constenla (1985: 174)
concluye que el movere (guaymi) y el bocotd no integran
en la familia chibcha un grupo aparte. Esta tltima pos-
tura es congruente con las apreciables diferencias en los
planos fonolégico y léxico que en nuestras investiga-
ciones sobre el bocotd de Chiriqui hemos apreciado entre
este dialacto y la lengua guaym.

Finalmente, en relacién con el bocotd (al que sus ha-
blantes llaman buglé o buglere), la confrontacién de da-
tos fonolégicos, morfosintdcticos, y 1éxicos que hemos
obtenido de un informante de Chiriqui, arrojan significa-
tivas diferencias con respecto a los estudios realizados
por Gunn y Gunn con informantes de Veraguas, hecho
que reafirmaria la existencia en esta lengua de al menos
dos dialectos.

En este sentido, los datos asi como los materiales de
tradicién oral que hemos obtenido de nuestro informante
de Chiriqui, corresponden al llamado tradicionalmente
‘‘guaymi sabanero,”’ o ‘‘bocotd nortefio,”’ de acuerdo
con Gunn (1980). No obstante, ante la carencia de estu-
dios dialectol6gicos en esta lengua, hemos optado por
registrar estos materiales como correspondientes al
“bocotd de Chiriqui,”” considerando esta denominacién
mds adecuada que la de *‘guaymi sabanero’’ para denotar
la filiacién de este dialecto.
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1. Las narraciones tradicionales guaymies y bocotds
de Chiriqufi

Conviene en este punto hacer notar que la tradicién
oral de guaymifes y bocotds constituye un dmbito hasta
hoy escasamente documentado. En lo que respecta a los
guaymies, Bozzoli (1974:401 y ss.) y Constenla (1982:
101) sefialan que esta situacién parece tener su origen en
el hecho de que la atencién de los etnélogos interesados
en esta etnia se ha concentrado de manera preferente en
los movimientos de revitalizacién y difusién del cristia-
nismo antes que en la obtencién y estudios de materiales
de su tradicién oral.

En lo concerniente a los bocotds, los escasos mate-
riales corresponden al dialecto de Veraguas (cfr. Torres
de Aratiz 1980:311), sin que hasta la actualidad tenga-
mos noticias de muestras de tradicién oral pertenecientes
al dialecto de Chiriqui.

Sobre esta base, y simultdneamente con nuestras
investigaciones sobre la morfologia de este iiltimo dia-
lecto, registramos durante los meses de octubre, noviem-
bre, y diciembre de 1988, un conjunto de seis leyendas
narradas por nuestro informante, el sefior Francisco
Rodriguez Atencio, nacido en 1935 en el Distrito de San
Félix, en la Provincia de Chiriquf, y residente en los dos
ultimos afios en la Reserva Guaymi del Cantén de Coto
Brus, en el territorio de Costa Rica.

Como instancia de confrontacién introductoria com-
paramos los seis relatos obtenidos con las narraciones
guaymies contenidas en dos colecciones a nuestro al-
cance, a saber: la correspondiente a seis relatos recopi-
lados por Constenla (1982) y que este autor recogié de
un informante originario de Villa Palacios, en el Cant6n
de Coto Brus, territorio de Costa Rica, y la edicién
bilingiie de diez historias narradas por nativos del Dis-
trito de Tolé, en la Provincia de Chiriqui, publicada por
Séptimo y Joly (1986).

La comparacién de los contenidos de estas historias
evidencié que salvo un caso, el cual constituye el objeto
de este estudio, los relatos del bocotd de Chiriqui dis-
taban de contener los temas de las narraciones recogidas
por Constenla, a saber: la catdstrofe que transformé el
mundo; la gente de los cerros, donde se refieren los
sucesos de antiguos y poderosos seres humanos que tras
su derrota se retiraron al interior de las montafias, y la
metamorfosis de animales en humanos para seducir a un
hombre o a una mujer, segiin el caso. De igual manera,
distaban de los temas de las historias publicadas por
Séptimo y Joly, las cuales se refieren en su casi totalidad
a la mostracién de poderes sobrenaturales de chamanes
miticos o brujas, o a relatos de guerras entre tribus le-
gendarias, o entre los guaymies y los misquitos.
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En contraste con estos temas, los relatos bocotds de
Chiriqui se desarrollan en su totalidad entre actancias
correspondientes a animales, o bien de seres miticos o
humanos y animales. Asi, en el material que hemos re-
gistrado, dos narraciones desarrollan el tema de la preu-
ba de ingenio entre animales, en tanto que en una tercera
este tema se da en funcién de la ayuda a un humano;
otro relato narra una cémica confrontacién entre Chubé
—el gran hacedor—y la guatusa, y otro refiere el origen
del color negro del mono congo. En la totalidad de estos
relatos predomina cierta simplicidad en la textura de las
situaciones presentadas, con notables pinceladas de hu-
mor y ausencia tanto de elementos sobrenaturales como
de descripciones de hechos macabros.

2. La versidn guaym{ y la versién bocotd del tema
de ““la madre del Sol y de la Luna”’

No obstante las divergencias temdticas recién ano-
tadas, uno de los relatos obtenidos presenté un contenido
relativamente similar a una narracién guaymi. Nuestro
informante bocotd titulé su relato Chibid chuf dige didi
(‘‘La madre del Sol y de la Luna’’). El relato guaym{
correspondiente lleva como titulo Naglon bata sé (*‘El
sol y la luna’") y fue publicado en versién bilingiie—aun-
que no literal—por Séptimo y Joly (1986:11-25), emple-
dndose para la transcripcién del texto guaymi, con al-
gunas variantes, el alfabeto propuesto para esta lengua
por Melquiades Arosemena y Luciano Javilla (Kukwa
Ngithere. Panamd: Direccién del Patrimonio Histérico
del Instituto Nacional de Cultura/Instituto Lingiifstico de
Verano, 1980).

La versién en espafiol del relato guaymi que pre-
sentan Séptimo y Joly, y que a continuacién reproduci-
mos textualmente, es la siguente:
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El Sol y La Luna

Se dice que habfa una sefiora llamada Evia, que vivia solamente con dos hijos muy pequefios, que
nadie sabia quien habia sido su padre. Pero lo cierto era que habia dos nifios viviendo con la sefiora. Los
dos nifios vivian en condiciones insalubres, todos mugrientos; su inico alojamiento era el fogén de la
casa alrededor del cual siempre estaban sentados o acostados en la ceniza. Muy pocas veces salfan hacia
otra parte.

Su madre siempre le gustaba estar de fiesta en fiesta, porque ella era una notable cantora. En una de
estas fiestas se encontré con dos hombres. Uno estaba vestido de oro y con un bastén de oro en la mano,
mientras que el otro tenfa vestido de color plata [blanco] y con bastén de plata. La sefiora vio a los dos
tan atractivos y le llamé tanto la atencién que ella se dedicé a adornarse con todo tipo de prendas y
vestirse lo mejor posible para llamar la atencién de uno de los dos hombres. Ella se dedicé a cantar al
frente de los dos y luego pasaba frente a los dos y les pisaba los pies para demostrar que a ella le gus-
taban esos hombres. No estando conforme ella con esa demostracién, decidié hacer gestos y mimicas
delante de ellos para llamarles mds la atencién. Pero ninguna de esas demostraciones parecia tener
importancia para esos hombres. Lo tinico que hacfan ellos era mover los pies y mudarse de lugar sin el
minimo interés puesto en ella.

Pero habia alguien que sf conocia la procedencia de esos hombres. En verdad ellos eran los hijos de
la sefiora. Esa persona le advirti6 a la sefiora que no estuviera haciendo tales espectdculos desagradables
ya que esos hombres eran sus dos hijos.

Ella respondidé diciendo que no eran sus hijos, ya que los pobres nifios se habian quedado mugrientos,
acostados en la ceniza del fogdn de la casa cuando ella se habfa ido a la fiesta y que jamds se podian
comparar con las figuras de esos dos hombres tan notables.

Los dos hombres en ningin momento le prestaron atencién a ella y siguieron participando en la fiesta
sin novedad. Ella insisti6 en seguirlos a ellos hasta culminar la fiesta. No pudiendo lograr su intencién,
regresé a su casa. Para su sorpresa, allf se encontré los dos nifios sentados alrededor del fogén. Esto le
infundié mds confianza a ella en creer que esos dos hombres que ella habia visto en la fiesta no eran sus
hijos. Esto significaba que ella no conocia a sus hijos ni el poder que tenfan sus hijos para aparecer como
los hombres con los que se encontrd.

Luego le llegé la oportunidad de ir a otra fiesta y se dio la coincidencia que se encontré con los
mismo hombres. Sin dar lugar a desperdiciar tiempo, ella reanudé las mismas demostraciones para llamar
nuevamente la atencién de sus codiciados hombres. Ella esperaba que al menos uno de los dos podia
interesarse por ella. Pero como la primera vez, no consiguié nada de esos dos hombres.

Como la vez anterior, habia una persona que le llamd la atencidn, que hiciera el favor de no cometer
tan semejante acto inmoral y penoso. Pero ya ella no le creia a nadie, ya que la primera vez cuando llegé
a la casa allf estaban sus dos nifios en la casa junto al fogén.

A pesar de todo su empeiio, tampoco esta vez logré interesar a los dos hombres en su persona. Ellos
siempre trataban de evadir su presencia por las cosas que ella les hacia.

Terminada la chicheria, ella volvié para la casa, encontrando a los dos nifios al pie del fogén tal como
los encontré la vez anterior. Esto le causaba a ella confusién y no podia creer que esos eran sus hijos.

Volvié ella a asistir a otra chicheria y se repiti6 por tercera vez ¢l mismo fenémeno inexplicable para
su suerte. La cosa que mds le preocupaba a ella era que aunque esos hombres le gustaban, siempre habia
alguien que le mortificaba a su conciencia diciéndole que eran sus hijos.

Esta vez mds confusa que nunca, volvié a su casa y para el colmo de su suerte siempre estaban all{
los dos nifios en la casa.

Cuando le tocé a ella ir a otra chicheria, por cuarta vez se encontré con esos dos hombres. Para salir
de una vez por todas de la duda, ella se fue para la chicheria, pero en el medio del camino se encondié
a un lado del camino a esperar si eran esos dos hombres sus hijos. Entonces iba a ver si ellos salian
detrds de ella y de esa forma lograba verlos pasar. Para su sorpresa vio pasar esos mismos hombres
detrds de ella e ir para la chicheria. Motivada ella por esa sorpresa no quiso ir a la fiesta y decidié
regresar para la casa para enterarse del hecho.

Cuando llegé a la casa, efectivamente alli no se encontraban los dos nifios que habitualmente estaban
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sentados alrededor del fogén. Esto le causé al mismo tiempo tristeza y muchos pesares. S6lo se limit6 a
esperar el regreso de los dos hijos para ver de que forma llegaban, si en forma de nifios o como los
hombres que ella habia visto varias veces.

Se senté a pensar. Allf, pensando miles de cosas y cantando, comenzd a marcar el suelo, raydndolo
con los dedos de 1a mano y los pies, de diversas formas que le venfan a su mente.

Estas son las sefiales y marcas que se encuentran grabadas en piedras de diversos lugares de la tierra.
Estos grabados son las huellas de los dedos de los pies y manos de Evia y desde luego, su inspiracién.

Parece que desde ese momento ella no se dedicé a hacer otra cosa mds que a esa cosa, hasta que
llegaron sus dos hijos. Ellos llegaron, ya no en la forma de nifios desnudos y mugrientos que se alojaban
alrededor del fogén y su refugio para dormir erdn [sic] las cenizas, sino como hombres de extraordinaria
contextura fisica y de impecables vestidos de color oro y plata, respectivamente, tal como ella logré
verlos en tres ocasiones en las fiestas donde fue en vano su esfuerzo por conquistarlos como esposos. De
esa forma qued6 despejada la duda para ella. Ella ni siquiera demostrd su angustia y tristeza a los hijos
cuando éstos llegaron. Tampoco los hijos le dirigieron la palabra a ella. Tanto la mam4 los hijos se
limitaron a observarse mutuamente como dando a entender que no habia sucedido nada que lamentar.

La mamd observaba con atencién los movimientos de sus hijos. Los dos simultdneamente dijeron:
“‘Vamos a hacer bebidas de cacao: blanco y colorado.’ Se pusieron de acuerdo quien iba a preparar las
bebidas tanto de cacao rojo como del blanco. Uno preparé del cacao blanco y otro del cacao rojo. No
quedando del todo conformes, se preguntaron qué otro tipo de bebida iban a preparar, y se dijeron que
iba a ser concentrado de cacao y aceite.

Luego ellos se pusieron de acuerdo para tomar las bebidas. Pero antes de tomarlas, se dijeron que
tenfan que bafiarse primero para luego beber y se fueron a bafiar al rio; le advirtieron el peligro a su
mam4, que no se acercara para nada a ver esa cosa que ellos habfan dejado en la paila tapada, que no se
atreviera a asomarse a ver.

Pero la madre hizo caso omiso de la advertencia, argumentando que los dos eran sus hijos y que ella
tenfa plena autoridad sobre los dos y que como su madre tenfa derecho a ver y saber lo que hacian sus
hijos. Para ella que habia criado a sus dos hijos desde muy pequeiios, no tenfan que prohibirle nada a ella
ni esconder algo como secreto en su presencia. Ella se asomé y quité la tapa de las dos pailas. Lo que
ella vio fueron dos nifios: una nifia [cacao rojo] y un nifio [cacao blanco]. Ambos tenfan ensartados en sus
ombligos pedazos de palos como si estuvieran asados acrudo. En las pailas esos dos nifios estaban como
hirviendo en aceite caliente y que salpicaba de modo constante y violento. Al ella asomar la cara, inme-
diatamente le salpicé la cara una gota caliente cayéndole en los ojos. Inmediatamente le quedaron que-
mados sus ojos y ciegos para siempre. Ella se revolcé en el suelo con inmenso dolor.

Para sorpresa de los hijos cuando llegaron, encontraron a su madre revolcdndose en el suelo. Con
disgusto uno de ellos le dijo: *‘No es posible, yo le hice la advertencia!”” Ya no habiendo otra alternativa,
bebieron los supuestos cacaos que habfan en la paila. Parecfan con esto haber consumido [sic] la desgra-
cia de su mam4.

Ellos tomaron la decisién de expulsar a su madre de la casa. Esta decisién reflejaba el disgusto que
les habia causado. Para ellos, ella no significaba nada en ese momento. Pero aiin asi, parecia haber una
divisién de criterio entre los dos. El hijo de vestido de oro parecia mds encolerizado y proponia la
inmediata ejecucién de su mamd, Pero el de vestido de plata parecia tener compasién todavia de su mamd
y se abstenia a tomar la decisién de su hermano y se rehusaba a aceptar la condici6n.

Ya de tanta consulta entre los dos, les parecié la decisién mds adecuada, botar de la casa a su madre,
lejos, donde jamds volveria a regresar a la casa y que la naturaleza se encargara de ultimar su vida. Ellos
la botaron por el lado del oriente. Cuando menos la esperaban, ella regresé luego otra vez a la casa.
Haciendo gestos de toda clase y hablando, decfa a sus hijos que a ella la habidn botado de la casa para
que solamente pudiera comer las cdscaras de guandbana, mamey, pifia y otras frutas, pero que nunca
tendria mds la oportunidad de comer las verdaderas frutas.

Cuando la botaron de la casa, la mandaron con un loro que ella tenia. Ese era su tnico compaiiero
que la iba a acompaifiar en su destierro.

Los hijos, viendo que no les resulté su plan, entonces volvieron a botarla de la casa, pero esta vez en



La leyenda de ‘“‘La madre del Sol y de la Luna’: guaymi y bocotd de Chiriqui

la direccién del poniente. Tampoco resulté. Ella volvié a llegar en la misma forma que la anterior.

No estando satisfechos, los hijos la botaron por el sur. Tampoco dio resultado ya que ella volvié otra
vez. No quedando otra alternativa, la tiraron otra vez del abismo de la tierra. Esta vez no regres6, pero
se ofa su loro que cantaba.

Los hijos fueron a ver y encontraron al loro agarrado en una parte, colgando en el abismo. Lo
agarraron y le rompieron la cabeza y luego lo tiraron detrds de su madre para siempre, para que ellos
nunca volvieran a ver la cara de ella ni oir su voz.

Cuando ocurria un temblor de tierra, esta sefiora queria volver a la superficie de la tierra. Su esfuerzo
por subir siempre le resultaba en vano y sélo lograba mover la tierra. La tierra es como una casa con un
jorén arriba, donde para subir hay que hacerlo por una escalera, y para hacerlo movia la casa en su
subida. La intencién de la sefiora al subir al jor6n era ver si las guandbanas, mameyes, pifias y otras
frutas estaban maduras. Estas frutas en nuestros dias no son mds que los hombres que habitan la tierra.

La sefiora regressard cuando el sol se vaya poniendo en el poniente, entendiéndose por el atardecer el
final del mundo. En otras palabras, esta sefiora no estd muerta, sino que estd pagando su pena y al final
del mundo ella aparecerd como tal.

Ya consumado este acto, los hijos se encargaron de la tierra y cada uno se encomendé un trabajo para
la eternidad. Estos dos hombres se encomendaron mutuamente la gran misién de cuidar la semilla sobre
la tierra [entendiéndose por la semilla de la tierra los hombres que habitamos en ella]. El de vestido de
oro se encargé de cuidar de dfa, mientras que el de vestido de plata se encargé de cuidar por la noche.
Siendo el de vestido de oro el sol y el de plata la luna, entendiéndose por su misién la de brillar sobre la
tierra para la eternidad.

El hombre de vestido de oro era de sangre caliente y por lo tanto agresivo y feroz en su luz, tal como
es la luz del sol que es caliente. Por este motivo es que fue él quien més se encolerizé y tomd la decisién
tajante para con su madre. En pocas palabras era un hijo malo. Por otro lado, el de vestido de plata era
de sangre fria, por lo tanto paciente, benévolo y agradable su presencia, tal como es la luna, con su luz
fria y que no quema ni es caliente como la del sol. Por su benevolencia y buen corazén, todavia aun
después de la desgracia querfa a su desafortunada madre. Con lo que ha ganado el nombre de buen hijo,
poco agresivo, amable en su trato.

La humanidad ha sufrido a consecuencia de las sequias causadas por el sol. Mientras la luna muy
poco ha importado a la humanidad como astro determinante en su quehacer sobre la tierra.

Esos son los dos nifios mugrientos que dormian en la ceniza y fue el fogén donde luego surgieron
como gigantes para gobernar con su luz el mundo por largo rato.
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A continuacién ofrecemos la versién correspondiente
al bocotd de Chiriqui. Esta versién consta del relato en
bocotd, de una traduccién literal y de una traduccién
libre.

En lo que respecta al texto en el bocotd de Chiriqui
debemos sefialar que éste ha sido transcrito en un alfa-
beto préctico que, tentativamente, hemos elaborado para
este dialecto.! En esta transcripcién hemos empleado
comas como notacién de pausas breves, y puntos se-
guidos como notacién de pausas mds extensas registradas
en el relato del informante. En lo que conviene a la tra-
duccién literal, hemos acudido a las siguientes abrevia-
turas con las equivalencias que a continuacién se sefialan:
Ag. = ‘“‘agentivo’’; Refl. = “‘reflejo’’; (pdo.) = ‘“‘pasa-
do’’; pos. = ‘‘posesivo’’; part. = ‘‘particula’’; fut. =
“*futuro.”’

chibid chui dige d&i

madre sol con luna

chuf chibid kléble?  #&fi  j&i dige #i&h. chibid kléble jége
sol madre estar(pdo.) mundo este con primero madre estar(pdo.) ir
id digé isa jagéble naméndige kléble joge kléble kirua
fiesta chicha beber(pdo.) donde estar(pdo.) ir estar(pdo.) hijo(s)

jigétaba mbii ju ia sege. kfrua no talidle julita kléble

dejar Refl. casa dentro hijo(s) pos. 1laga todo estar (pdo.)
ibustd  ni kléble joge dué i4 digé kléble jége gab&i
vergiienza no estar(pdo.) ir llevar fiesta estar(pdo.) ir sola
k1éble jége i4 digé amingire kléble kudh  kuitfi  moh
estar(pdo.) ir fiesta adonde estar(pdo.) gente dos Refl.
dodible nu kléble mindu joy&ble mSi jindnde
vestir(pdo.) bonito estar(pdo.) ver llegar(pdo.) Refl. enamorar

&gle kudfi gléble digédike ch& ba no kére amaliii giti

con ellos gente estar(pdo.) decir yo usted pos. tambiéno por qué
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ba glé koléle chd dige. chibiid kléble degede ke diAle
usted estar bromear yo con madre estar(pdo.) decir para con pena
chd kfrua talifle julita b4 no mbii  sobita chd  kirua

yo hijo(s) 1laga todo usted Ag. Refl. mis bonito yo hijo(s)
dige kléble degete joydble kudfi  infri wéii tade

con estar(pdo.) decir llegar{(pdo.) gente otra pensar (pdo.)
namindige klé&ble girGle ke. kléble i bais  iiléfiga

donde estar(pdo.) hablar para estar(pdo.) chicha sobras recoger

klé&ble j6ge dué  kfrua 1fii kuidde kufu kus mai
estar(pdo.) ir Ilevar hijo(s) para una vez dos veces tres veces

kud biga dsle. gire jogéble kbgubdne kusfi amifia kléble
cuatro veces para entonces {(r(pdo.) otra vez gente otra estar(pdo.)

j6ge fisle  klé  jége méi  jininde Ggle girfwa kudfi j&i
ir siempre estar |ir Refl. enamorar ellos con pero gente esta
&e moi dodéable or6le é&de moi dodéble igile moii
uno Refl. vestir(pdo.) de oro uno Refl. wvestir(pdo.) de plata Refl.
dodéble nu o kléble déde kudfi  inin wéii kléble
vestir(pdo.) bonito Ag. estar(pdo.) pensar gente otra estar(pdo.)
tide  if p4i&  falédi  Kléble jége dué  kfrua alé.
pensar chicha sobras siempre estar(pdo.) ir llevar hijo(s) para
kusbd gadile jogéble i& b&i& dué gléi kirva mifi idléd
cuatro veces Iir(pdo.) chicha sobras 1levar para hijo(s) no permanecer
gua jogéble  gbgléii kirua donandéble no  soliéfi

en la casa ir(pdo.) hacia la casa hijo(s) preguntar(pdo.) Ag. abuela
ge mifi idle ba jogéble gire joiiémbléga gui

para no también ir{pdo.) después desaparecer(pdo.) en la casa
kfre mifi idle widléfi chd ge degéble soli&fi mo ke, kléble

asT no saber yo para decir(pdo.) abuela Ag. para estar(pdo.)
bleddle qué kusi  jdi  kére chigéble  gSglaf

conversar en la casa gente esta también venir(pdo.) hacia la casa
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ge. kuddi

encontrar para gente

infii wii chd no tdble

dige mfa

usted con verdad

pensar(pdo.}yo

no dige joyédble

Ag. con llegar(pdo.)
joyéble sogud

1legar(pdo.) contenta

decir(pdo.) 1legar(pdo.) contenta

acariciar llegar(pdo.)

o dige mbii

talisfi  dalidf

Refl. wvestir(pdo.) bonito hijo(s) estos 1lagoso 1lageso

joyé&ble SOqué

1legar(pdo.) contenta

kirua moii
vestir(pdo.)

kirwa kirua

joyéble koléle
llegar(pdo.) jugar

decir(pdo.)
gabdi ku

judmble o

cacao coger Ag.

part. de fut. cosa

sribadile Gfi no  degéble

o solidfi ge, chd

dentro Ag. decir(pdo.)

abuela para yo

chibid mfii ta

madre no deber

j6ge mindu namindige, chibi& kléble

jogéble

después ir (pdo.)

estar(pdo.)

fiafidi giti chibid chigéble

no  soliaf

decir(pdo.) Ag. abuela

venir{pdo.) hacia la casa

kirua amil efi

yéare degéble
por alli decir(pdo.)

donde estar decir(pdo.)

mifi buéle no buéle gabdi

mifi el

usted no deber

que hacer

mindu namindige, o chibid ge.

chd no  malamble

decir(pdo.)

Ag. cuidar(pdo.)
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jalifi, chdi mo malémble maldmble biia)ol dige amilifi gidi
chiquitos yo Ag. cuidar(pdo.) cuidar(pdo.) Refl. con por qué asf
y¢ bué glé mo ki€ mii mfafi glé chd ge. girdwa chd
cosa hacer estar Ag. estar no mirar estar vyo para pero yo
be mindu jogéble dadéga Gii yiri chi mindu
part. de fut. mirar decir(pdo.) correr olla pequeda pequefia mirar
naméndige juid wéamblega o, yé& gléble ari sege bade
donde tapa quitar(pdo.) Ag. cosa estar(pdo.) olla dentro golpear
joyable wa dige, fafi joyéble ré wd gaba sige
llegar(pdo.) cara con lugar llegar(pdo.) oscuro cara igual gque
joyéble sgfigule na jibata téf sigémble dabd julita mo
llegar(pdo.) enojada otra fuego brasa regar(pdo.) suele todo Ag.
Han j8i dabd wa chigebléga  Haf julita. gidi chui
lugar este suelo encender venir(pdo.) lugar todo cuando sol
chigéble gbgl &fi degéble o bi o na wa
venir{pdo.) hacia la casa decir(pdo.) Ag. wusted Ag. otra vez encender
begléga, chd be b& mléfiga sidru chid solidfi cha
seguir yo part. de fut. usted botar este yo abuela yo
mléfiga iiru, chd be chebége jéne jfbada jai m5nso
botar oeste yo part. de fut. quedar aqui fuego este pedn
jindnde chd be kudfi jininde chi juéi jfbada jai
buscar yo par. de fut. gente buscar agua coger fuego este
doidle. chibid i s0lidfi mlémblega . gidi jogéble  kudfi
apagar madre y abuela botar(pdo.) Ag. entonces ir(pdo.) gente
jininde chemdii yége chf juéi jibada jdi doidle degéble
buscar quien partir agua coger fuego este apagar decir {pdo.)
no. téfimble kuéri mo yé julita chigéble. bodrega
Ag. reunir(pdo.) grande Ag. gente-animal todos venir(pdo.) sapo
yigéble, miy{ chigéble, judé chigéble, sribdli
venir(pdo.) colibri venir(pdo.} =zopilote venir(pdo.) golondrina
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yigéble. degéble o yé julita cheméii yéage nuif
venir{pdo.) decir(pdo.) Ag. gente-animal todos quien pertir lluvia
juéfi  degéble . bodregd mo  degéble chd vyage, Jjogéble

coger decir(pdo.) Ag. sapo Ag. decir(pdo.) yo partir ir (pdo.)
joyéable blidega blédige blé garige joyéble blire jolé&fi
llegar(pdo.) a la vuelta mar mar orilla llegar(pdo.) comer nada
kébe, giti chigéble na mSii talifige. amile

mds después venir(pdo.) otra vez Refl. mismo lugar lqué sucedid?
degéble ro chuf ke. chd jogéble judé girdwa ni nuif
decir(pdo.) Ag. sol para yo ir{pdo.) llegar pero no lluvia

kédre chd ke, degéble no. chuf no degéble chemdri ge
dar(pdo.) yo para decir{pdo.) Ag. sol Ag. decir{pdo.) quien para
mSi yigé tdsu na degéble. judé o degéble cha
Refl. llegar valor otra vez decir(pdo.) zopilote Ag. decir(pdo.) vyo
yage. Jjogéble Kkéire joyéble ju bide suldba ge.
partir ir(pdo.) también 1legar(pdo.) casa orilla Rey del Trueno a
degéble no cheré kirdle 3jdne, chi be cheré gtde
decir(pdo.) Ag. carne mucha aqui yo part. de fut. carne comer

jolé&fi kibe gidi chd yéage na degéble o. Jji jéba
nada mAs después yo partir otra vez decir(pdo.) Ag. caballo muerto
kléble dab4d, chibi j&ba kléble dabd salfile, jolén kébe
estar(pdo.) suelo vaca muerta estar(pdo.) suelo podrida nada més
joyéble gide joyédble, gidi chigebléne o wibfigiti
llegar(pdo.) comer 1legar(pdo.) después regresar(pdo.) Refl. misma ruta
chigéble jude. degéble chuf no  amileii. degéble
llegar(pdo.) mismo lugar decir(pdo.) sol Ag. qué sucedid decir(pdo.)

no  nuifi mffi k&dre chd ge degéble no. chui mo  degéble
Ag. lluvia no dar(pdo.) yo para decir(pdo.) Ag. sol Ag. decir(pdo.)
hﬁgubéhg_ chemdfi ge msi yigé tdsu. miyf ro  degéble chd

otra ve

z quien para Refl. llegar valor colibri Ag. decir(pdo.) yo
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yage. jogéble kire joyéable joléri kdbe ju bide
partir ir (pdo.) también 1legar(pdo.) nada mas casa orilla
sul 8ba ge. gli jao] dé dige chua o} dg,

Rey del Trueno a arbol flor chupar con tabaco flor chupar
gidi chigéble ne mSii talifige nan chigebl&bi
después llegar{pdo.) otra vez Refl. mismo lugar Jlugar venir(pdo.)
kugé fian kuéri, giti kudfi na jinimble no.
quemado lugar grande después gente otra vez buscar (pdo.) Ag.
sribali no  degéble chia yage batagli, girdwa b& mif
golondrina Ag. decir{pdo.) yo partir dGltima pero usted no

tdi chf malénde chd ge, girfwa chf jé chd mffi chigiddle
deber agua esperar yo para pero agua esa yo no Ilegar

dug, degéble no chul ge. giti jogéble joyéble

traer decir(pdo.) Ag. sol para después ir(pdo.) 1llegar (pdo.)

judé suldba ge. sulédba no  degéble ba
mismo lugar Rey del Trueno a Rey del Trueno Ag. decir(pdo.) usted
yugd yé mifi bué. chd yugd chi juéhi, fan chugd kugé
venir cosa qué hacer yo venir agua coger lugar venir quemado
kirdle, daba j6yi kfige fiaf kuéri, giti chudé midnda
mucho suelo llegar quemar lugar grande entonces semilla clase
fiudle b&  chebége mine chd qlé tényugade b& dige. cha
todas como quedar addénde yo estar pensar usted con yo

glé chi qusi nuffi  juéi  jfbada j&i doidle’ nslefi, chd
estar agua coger lluvia coger fuego este apagar para yo
glé chi fidnde b4 ge degéble sul dba o ke.
estar agua pedir usted para decir(pdo.) Rey del Trueno Ag. para
joga o chi be kéde ba ge, Jjoga o, giréwa
iviyase! Ag. vyo part. de fut. dar usted para Iivdyase! Ag. pero
joyable mldnde kode keddbe k6de table o joyéble
llegar(pdo.) esperar mano darfa mano pensar(pdo.) Ag. 1legar(pdo.)
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’

wine tdnyuge kuide kudu kuf mdi, ddle  degéble
quietecita pensar una vez dos veces tres veces al fin decir(pdo.)
suldba o jogd girfwa chi mo mifi k&e kbde ba

Rey del Trueno Ag. ivayase! pero yo Ag. no dar mano usted
ge. Jjoga kirfwa b8 no mifi begaddle mSii wiéfigidi.

para livayase! pero usted Ag. no  ver Refl. hacia atras
chigéble mSii wiéiigidi. nan joyéable ré julita
volver(pdo.) Refl. hacia atrds lugar llegar(pdo.) oscuro todo

ré fafi gaddde chigéble wibfigiti, mliéfi nufi dige sulfii
oscuro lugar ruido venir(pdo.) atras viento lluvia con trueno
kandfi géga joyéble faf joyable, idlegidi kemblé&ga

rayo encima llegar(pdo.) lugar llegar(pdo.) mareada asustarse(pdo.)

mori  wiéiigidi chigéble Han jéi giti nan  mi&mble mSii

Refl. atras venir(pdo.) lugar este encima lugar mirar(pdo.) Refl.
wiéfigiti ro. fiai joydble ré sulffi  joydble kanafi
hacia atrds Ag. lugar |llegar(pdo.) oscuro trueno llegar(pdo.) rayo
géiga nan joyéble ré&, wad gaba sige kembl &ga

perseguir lugar llegar(pdo.) oscuro ojo dentro asustarse (pdo.)
jogéble k& wage ké ugé sige jogéble  wiiifie Han
ir(pdo.) piedra debajo piedra hueco dentro ir(pdo.) quietecita lugar
uga sige sabali sabdli chigéble nan gitire jibata
hueca dentro large rato largo rato volver(pdo.) lugar encima fuego
mifi widle fiafi joyéble segége segége julita na jegebdle.
no saber lugar llegar(pdo.) mojado mojado todo otra vez diferente
giti jogéble fafi  talffige fafi  kugéble talifige jogéble
después ir(pdo.) 1lugar apagado lugar gquemar(pdo.) apagado ir(pdo.)
chdge na jibata 14 joyéble méiikke namindige jogéble

andar otra vez fuego humo llegar(pdo.) ver donde ir (pdo.)
bodregd amilifi  kléble gabdi. béd glé yé mii bué

sapo nada mds estar(pdo.) solo usted estar cosa qué hacer
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jéne, degéble o chi gqlé wélefi j&ne degéble no
aquf decir (pdo.) Ag. yo estar quieto aqui decir {pdo.) Ag.
sribali ge. mo giti jogéble ne kuéde kudu
golondrina para Ag. entonces ir(pdo.) otra vez una vez dos veces
kud mii amilingiti jibada 14 mSiikardii Jjoyéble séfigule
tres veces nada mis fuego  humo seguir llegar (pdo.) enojada

sigidéble o bodregd giti, jibada k&de Dbadebléga joydble

pisar (pdo.) Ag. sapo encima fuego boca salir(pdo.)llegar{pdo.)
bade dabid. sribdli jogéble juéii, degéble bodregé no
golpear suelo golondrina ir(pdo.) coger decir (pdo.) sapo Ag.
jibada jé difle ba jogéble chi juéi yegéle ba

fuego este apagar wusted ir (pdo.) agua coger lpara qué? wusted

tdi  jusi glé k6de jfbada j4i mifi. wifle b&  1ff  kuasd

deber coger estar mano fuego este no saber usted para gente
jalin dabd 1ifi jibada j&i be j6ge Jjuyugd sige,
pequefa suelo para fuego este part. de fut. ir cerro dentro
juyugd ka bologdii  sege. e j6ge Jjibida a1
cerro nombre  volcén dentro part. de fut. ir fuego este
be chebége mua 11 blf geta, be

part. de fut. quedar nosotros para comida preparar part. de fut,
j6ge k& sege, be j6ge &Esege rd sege, be

ir piedra dentro part. de fut. ir cafa flor dentro part. de fut.
j6ge kunGii sege, jdi gidi kudi jalii be

ir arbol de balsa dentro este asi gente pequeia part. de fut.
j6ége bli ge, jdi jifbita. be j6ge fiéh na giti
ir comida para este fuego part. de fut. ir lugar otro asi
degéble o ke. kéire chigéble gude degéble

decir(pdo.) Ag. para también volver(pdo.) mismo lugar decir (pdo.)

no chui ke, jibita be chebége blfgada ché ge,

Ag. sol para fuego part. de fut. quedar <comida nosotros para
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be jbge k& sege, be joge Esege ré&
part. de fut. ir piedra dentro part. de fut. ir cafa flor
sege, be j6ge kunGii sege, degéble o
dentro part. de fut. ir arbol de balsa dentro decir (pde.) Ag.
ke, jai juéfi dale bligada, degéble no. giti sribdli
para @&ste coger para comida decir(pdo.) Ag. después golondrina
mo1i degéble chd ju ia soguéndlbe chd ge. <cha be

Refl. decir(pdo.) yo casa hallar yo para yo part. de fut.
tut sege jai badigli. chd be giru jai  degéte
vivir dentro &sta Gltima yo part. de fut. palabra esta decir
ba ge. <chda j6bi namngiti degéble o giti jogéble
usted para yo ir donde otro decir(pdo.) Ag. después ir(pdo.)
bai nandndige fi&ii kfre  #&ii  gebadile  dabd  Ha
por eso donde lugar sabana lugar todos lados suelo lugar
kugéble ngmdndige kére widle nGhi degéble o. chui
quemar{pdo.) donde sabana saber Jlugar decir(pdo.) Ag. sol
o degéble Han ja&i Joyibi tui ge ta giréwa chi
Ag. decir(pdo.) lugar este ir vivir para querer pero yo
be J6ge na jalifi  dabd  jai maldfiga  kuafi
part. de fut. ir otra vez pequeiios suelo ‘este cuidar gente
blile kére cha be malénde i d&i be

hombres también yo part. de fut. cuidar y 1luna part. de fut.
kudfi muire kére be malénde, degéble o. giti
gente mujer también part. de fut. cuidar decir(pdo.) Ag. después
be jége Hai namdii giti kire k1€ cha ge
part. de fut. ir lugar donde otro también estar vyo para
tén glé. jai badagli.

cruzar estar ésto dltimo
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La madre del Sol y de la Luna

En los primeros tiempos, la madre del Sol vivia en la tierra. Ella era una mujer que iba bebiendo
chicha de fiesta en fiesta, y, cuando para esto salfa, dejaba a sus hijos en la casa. Estos estaban cubiertos
de llagas; por este motivo ella no los llevaba, pues sentia vergilienza de ellos y, asi, preferia ir sola a las
chichadas.

Un dia, fue a una fiesta donde estaban dos hombres bellamente vestidos. Al verlos, la mujer se
enamord prontamente de ellos. Los hombres le dijeron entonces:

—Nosotros somos sus hijos, ;por qué usted nos estd jugando esta broma?

La mujer respondié:

—No, mis hijos estdn cubiertos de llagas; ustedes son mds hermosos que ellos.

Esto les dijo, aunque la gente que alli estaba sabia que ella les habia hablado a sus propios hijos. Pero
como ella no lo creifa asf, recogié una, dos, tres veces las sobras de la chicha para llevdrselas a sus hijos,
que, segun ella, la esperaban en la casa.

La mujer siguié yendo a las fiestas, a las cuales una y otra vez concurrian los dos hombres de los que
ella estaba enamorada. Llegaban bellamente ataviados: uno vestido de oro y el otro vestido de plata. Sin
embargo, como ella no los reconocia, al terminar cada fiesta llevaba a sus hijos las sobras de la chicha.

Cierta vez, llevé cuatro veces las sobras de la chicha sin encontrar a sus hijos en la casa. Cuando
lleg6, terminada la fiesta, le preguntd a la abuela por ellos. La abuela le respondié:

—Los dos se quedaron aquf en la casa, pero después desaparecieron, asi que yo nada sé de ellos.

Cuando asf conversaban, venian llegando a la casa los dos hermanos. La madre, al verlos bellamente
ataviados, salié a encontrarlos y, cuando estuvo con ellos les dijo:

—Yo los confundi con otras personas y, por eso, me puse a bromear con ustedes. jCréanme! les digo
la verdad.

La madre estaba muy alegre y no se cansaba de acariciar a sus hijos. Luego, los tres se pusieron a
conversar. Ella se sentia dichosa de que sus hijos fueran éstos, tan bellamente vestidos, y no aquellos
cubiertos de llagas. Pero el Sol le dijo:

—Est4 bien, pero usted se estuvo burlando de nosotros.

Un dfa, el Sol le dijo a la abuela:

—Yo voy a ir a coger cacao y lo prepararé en esta ollita que dejaré aqui sobre las brasas. Mi madre
no debe ver lo que yo estaré haciendo ni tampoco destapar la ollita.

Cuando la madre, que habia estado bandndose, regresé a la casa, le pregunt6 a la abuela:

—;Dénde estd mi hijo?

La abuela le respondié:

—Por alla.

—¢Y qué estd haciendo solo?

La abuela le advirtio:

—Usted no debe ir a ver lo que estd haciendo.

Entonces la madre dijo:

—Yo los cuidé a los dos desde que eran chiquitos, ;por qué uno de ellos hace algo que yo no puedo
ver? No, yo iré a ver lo que estd haciendo.

Y, tras decir esto, sali6 corriendo hasta encontrar la ollita, a la cual, de inmediato le quité la tapa.
Entonces lo que estaba dentro de la ollita salté y la golpe6 en la cara. Todo el lugar quedé oscuro, como
la cara de la madre. Ella se enoj6é mucho por esto, y, con rabia, regé las brasas por todo el suelo. De
inmediate el suelo comenzé a arder y el fuego pronto se extendié por todo el lugar.

Cuando el Sol regresé a la casa, le dijo a su madre:

—Usted ha encendido este fuego. Yo a usted la voy a botar por el este y a mi abuela la voy a botar
por el oeste. Luego, yo me quedaré aqui, junto a este fuego, y buscaré un peén o gente que consigan
agua para apagarlo.

Asi, echd el Sol a la madre y a la abuela. Y, tras esto, dijo que buscaria quien fuera a conseguir agua
para apagar el fuego. Con este propdsito reunié a muchos. Todos, personas y animales, acudieron: llegé
el sapo; llegd el colibrf; llego el zopilote; llegé la golondrina. A ellos el Sol les dijo:
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—¢Quién va a ir a traer la lluvia?

El sapo contesté:

—Yo iré.

El sapo parti6 y llegé a la orilla del otro lado del mar. Pero nada hizo alli sino comer, tras lo cual
regres6. El Sol le pregunté:

—;Qué pasé?

El sapo dijo:

—Yo fui y llegué, pero no encontré la lluvia.

El Sol pregunté entonces:

—¢Quién tiene el valor de atreverse de nuevo a ir?

El zopilote respondié:

—Yo iré.

El zopilote parti6 y llegé hasta las proximidades de la casa del Rey del Trueno. Pero cuando estaba
alli se dijo: —“‘Aquf hay mucha came; yo no voy a hacer otra cosa que comer y luego regresaré.”
Efectivamente, habfa allf en el suelo un caballo muerto y también una vaca podrida. El zopilote se puso
a comer y después regresé siguiendo la misma ruta, Al llegar, el Sol le pregunté:

—;Qué pas6?

El zopilote dijo:

—No encontré la lluvia.

El Sol volvié a preguntar:

—¢Quién tiene el valor para atreverse de nuevo a ir?

El colibr{ respondié:

—Yo iré.

El colibri partié y, al igual que el zopilote, llegé hasta las proximidades de la casa del Rey del
Trueno. Pero alli se puso a chupar flores, en especial las del drbol del tabaco, tras lo cual regresé al
lugar donde el incendio se hacia cada vez mds grande,

El Sol pidié6 entonces otro voluntario. La golondrina dijo:

—Yo seré la ltima en ir, pero no espere usted que yo llegue trayendo el agua.

Asi dijo la golondrina al Sol y luego partié y llegé donde estaba el Rey del Trueno. Este le dijo:

— ¢{Qué estd usted haciendo aqui?

La golondrina le respondi6:

—Yo vengo a conseguir agua. El lugar de donde parti estd ardiendo y todo en él se estd quemando.
Eso me ha puesto a pensar qué va a ser de las semillas de todas clases que hay allf. Por eso estoy bus-
cando la lluvia que logre apagar el fuego y por eso le estoy pidiendo agua a usted.

El Rey del Trueno le dijo:

—Yo se la voy a dar, y, ahora, jvdyasel

Pero la golondrina no se fue. Se quedé alli esperando, pues pensaba que el Rey del Trueno le darfa el
agua en su mano. Y asi, quietecita, se qued6é pensidndolo una, dos, tres veces. Entonces el Rey del
Trueno le dijo:

—jVdyase! Yo no le voy a dar el agua en su mano. ;Vdyase! pero usted no debe en su camino de
regreso mirar hacia atrds.

La golondrina regresé por el mismo camino. Sin embargo, al aproximarse a su destino, observé que
todo el lugar estaba oscuro. Entonces escuchd tras ella un ruido ensordecedor. El viento, la lluvia, los
truenos y los rayos descendian en conjunto sobre el lugar. Aturdida por el ruido y con mucho miedo de
llegar alli, miré hacia atrds y pudo ver que en medio de la oscuridad llegaba el trueno persiguiendo al
rayo. La golondrina se sintié tan asustada que se meti6 en el hueco que habia debajo de una piedra y allf
se quedd quietecita durante un largo rato.

Depués de un buen tiempo salié a la superficie. Ya no habia fuego y todo el lugar estaba muy mo-
jado. Viendo que ya todo habia pasado, se dirigi6 al sitio de donde habfa partido, comprobando que all{
también el incendio estaba apagado. Recorrié el lugar y en medio de las humaredas que se alzaban,
encontré unicamente el sapo. Al verlo le dijo:
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—¢Qué estd haciendo usted aqui?

El sapo le respondié:

—Yo estoy aqui quietecito.

La golondrina, entonces, volvié una, dos, tres veces a recorrer el lugar, pero sélo vio humaredas.
Esto la enfurecié y regresando donde estaba el sapo, lo pis6. Cuando hizo esto, el sapo boté fuego por la
boca. Al momento de caer este fuego al suelo, la golondrina intent6 cogerlo, pero el sapo la detuvo
diciéndole:

—¢Por qué fue usted a conseguir agua para apagar el fuego? Ahora usted quiere cogerlo para volver
a apagarlo. Sepa usted que el fuego serd para la gente que habita este suelo y, por eso, él quedard dentro
del volcdn. El fuego serd para preparar la comida y, por eso él quedard dentro de las piedras;! quedard
dentro de la flor de cana; quedard dentro del 4rbol de balsa.

Partié después el sapo a decir esto mismo en otros lugares. Asi llegé también adonde estaba el Sol y
le dijo:

—EIl fuego serd para preparar la comida y, por eso, quedard dentro de las piedras; quedard dentro de
la flor de cafia; quedard dentro del 4rbol de balsa.

Y a la golondrina le dijo:

—~Coja esta fuego, pero usted tiene que saber que él serd para preparar comida.

Entonces la golondrina dijo para si: —‘‘Hallaré una casa para mi y en ella viviré,”” Y al sapo le dijo:

—Yo le prometo a usted que iré a otros lugares y all{ repetiré lo que usted me dijo. Después buscaré
una buena sabana para vivir mds all4 de esta tierra quemada.

Y el Sol, a su vez, dijo:

—Me gustarfa quedarme a vivir en este lugar, pero debo partir porque he de cuidar el suelo de los
pequenos y, ademds, debo velar por los hombres, as{ como la Luna cuidard de las mujeres. Ahora me
voy a otro lugar en lo alto que alli estd para que yo lo cruce dfa a dfa.

Se acabd.
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2.1. Comparacién de las dos versiones’

Gran parte de las diferencias existentes entre las dos
versiones arrancan del marcado contraste que se percibe
entre la unidad argumental de la versién guaymi y el
evidente fragmentarismo de la versién del bocotd de
Chiriquf, relato este \iltimo en cuyo desarrollo confluyen
tres temas, cuales son el de la madre del Sol y de la
Luna; el del gran incendio, y el del origen del fuego.

Valga aqui anotar que en estos tres temas que desa-
rrolla la versién bocotd, los dos tltimos presentan dos
elementos que, a la par de relacionarlos, los separan del
tema de la madre del Sol y de la Luna. El primero de
estos elementos lo constituye la existencia del fuego
como micleo del relato, en tanto que el segundo apunta a
la participaci6n de actancias animales junto a seres mi-
ticos. En relacion con esto ultimo cabe sefialar que la
intervencién sélo de animales o de éstos junto a seres
miticos 0 humanos es una constante en las narraciones
bocotds correspondientes al dialecto de Chiriqui que
hasta la actualidad hemos recogido, lo cual plantea asi
una significativa diferencia con los relatos guaymies en
los que la participacién de actancias animales—cuando
ella se da—estd en funcién del tema de la metamorfosis
0, como en el caso del loro en la versién guaymi de esta
leyenda, posee una funcién meramente tangencial y sin
ninguna participacién e importancia en el desarrollo de
los acontecimientos.

En lo pertinente al tema de la madre del Sol y de la
Luna, algunos elementos contenidos en la versién bo-
cotd, como es el caso de la figura de la abuela que con-
vive con la mujer y los nifios, dan pie para postular que
la narracién bocotd no se deriva directamente de la guay-
mi y que, en lo que respecta a este tema, ambas ver-
siones se habrian originado en un relato arquetipico re-
construible tras la obtencién de otras versiones en ambas
lenguas.

No obstante, considerando las dos versiones recogi-
das, se hace patente que la narracién bocotd presenta con
respecto a la guaymi{ un conjunto de omisiones de mayor
o menor incidencia en el desarrollo del relato.

Estas omisiones se disponen en tres niveles, a saber:
en el de las actancias, en el de las situaciones y en el de
las caracterizaciones. Asf, en lo actancial, la versién
bocotd no contiene la figura de la persona que en las
fiestas le reprocha a la madre su proceder incestuoso, asi
como tampoco la alusién al loro que sigue el destino de
aquella. De igual modo en lo situacional, el relato bocotd
omite la descripcién de los coqueteos de la mujer hacia
los dos hombres; la accién de ocultarse para descifrar la
interrogante, y la secuencia en la cual la madre raya con
sus dedos el suelo mientras espera la llegada de sus
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hijos. Finalmente, en el nivel de las caracterizaciones,
éstas de dan tanto en el plano locativo, como es el caso
de la reiterada alusién que la versién guaymi entrega en
relacién al sitio donde solian estar los hijos, como en el
plano de la caracterizacién de las actancias, como ocurre
con el nombre de Evia que recibe la madre; con la refe-
rencia a los bastones de oro y plata que respectivamente
portan el Sol y la Luna, y las diferencias temperamenta-
les existentes entre estos dos seres miticos, que la ver-
sién guaymi se detiene en precisar.

A la par de estas omisiones, existen en ambas ver-
siones situaciones paralelas que el relato bocotd presenta
apreciablemente reducidas en su desarrollo. Tales son los
casos de la consecutividad de las cuatro® fiestas en las
que, en la versién guaymi, la madre se encuentra con sus
hijos convertidos en seres miticos; del episodio de la
preparacién del cacao, y de la reduccién de los cuatro
intentos de botar a la madre que en la narracién guaymi
realizan el Sol y la Luna, a sélo uno que en la versién
bocotd cumple el Sol cuando bota a su madre y, a la vez,
a su abuela, en una acci6n a la que se alude sin descrip-
ciones ni detalles.

Estas omisiones y reducciones contribuyen a crear la
impresién de que el relato del tema de la madre del Sol
y de la Luna, se desarrolla en la versién bocotd con una
manifiesta celeridad, la cual cesa al iniciarse el desa-
rrollo de los dos temas siguientes, a saber: el de el gran
incendio y el de el origen del fuego.

En contraste con el relato correspondiente al primer
tema, surge en estos dos iltimos temas la participacién
de actancias animales, hecho que parece constituir una
constante en las narraciones de este dialecto bocotd.

En esta perspectiva, el encauzamiento del relato hacia
contenidos y marcos actanciales que parecen ser los
preferidos y, por ende, prototipicos de la tradicién oral
del bocotd de Chiriqui, determina que, a diferencia del
tratamiento dado al tema de la madre del Sol y de la
Luna, la narracién abandone en estos contenidos su ritmo
acelerado y, aunque sin llegar a ser propiamente morosa,
entregue descripciones de notable valor pldstico, como lo
es la de la tormenta que sigue el camino de regreso de la
golondrina, asi como series iterativas, como las que enu-
meran los elementos en los que quedard guardado el
fuego, e, incluso, posibilita a través del detallado relato
de los fallidos viajes del sapo, del zopilote y del colibri
para conseguir la lluvia, la interpretacién de que estos
animales ejecutan acciones distintas de este propésito,
simplemente porque, en oposicién al mandato del Sol, no
desean llevar el agua para apagar el fuego.

En la perspectiva general de lo hasta aqui anotado,
cabria la posibilidad de rebatir el cardcter fragmentario
que hemos sefialado en la versién del bocotd de Chiriqui,
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postulando que la figura del Sol constituye el elemento
que le aporta unidad a la narracién, aun cuando su inci-
dencia decrezca desde una funcién casi protagénica en el
tema de la madre del Sol y de la Luna, a una funcién se-
cundaria en el tema del gran incendio, para terminar con
un rel incidental de cierre en el desarrollo del tema del
origen del fuego.

No obstante, reconociendo la presencia constante de
este elemento actancial, la marcada diversidad temdtica y
la existencia de la versién guaymf, junto con reafirmar el
cardcter fragmentario conducen a la impresién de que en
la versién bocotd convergen tres temas independientes,
los cuales, en virtud de contener la misma actancia—el
Sol—han posibilitado que la tradicién oral de esta lengua
0, por iltimo, la competencia narrativa de nuestro infor-
mante, los hayan integrado en un solo relato.

Finalmente, en lo que respecta a algunas situaciones
presentadas en la versién bocotd, donde la causalidad del
accionar de una actancia se presenta como abiertamente
inmotivada—como son, por ejemplo, los casos de la de-
terminacién del Sol de botar, ademds de su madre, a su
abuela, y el enojo y la subsecuente accién de la golon-
drina de pisar al sapo—creemos que se hace necesario
obtener otras narraciones en ambas lenguas que versen
sobre estos temas para, merced al registro de versiones
mds explicitas o0 a la reconstruccion de los respectivos
protorelatos, explicar con propriedad estos elementos en
la versién sefialada.

NOTAS

1. Con el propésito de transcribir adecuadamente los mate-
riales de la tradicidn oral del bocotd de Chiriqui hasta ahora
obtenidos, hemos claborado un alfabeto prdctico de valor abso-
lutamente provisional, dado que se fundamenta en el estado
actual de nuestras investigaciones sobre la fonologia de este
dialecto.

Este alfabeto préctico, de naturaleza parcialmente alofé-
nica, representa grafemdticamente las siete vocales orales con-
forme a las siguientes equivalencias:

(1) *“4,"" una vocal anterior alta de abertura minima (/i/);

(2) ““&,"" una vocal anterior media cerrada (/e/);

(3) *‘e,”" una vocal anterior media abierta (/¢/);

(4) “'a,"" una vocal central de abertura mdxima (/a/);

(5) “‘u,”" una vocal posterior alta de abertura minima (/u/);

(6) ““4,”" una vocal posterior media cerrada (/o/);

(7) ““0,”" una vocal posterior media abierta (/2/).

A su vez, la representacién de las vocales nasales—rasgo
del que no participan las medias cerradas—se da con el sub-
rayado de la vocal correspondiente. En este plano, se acude al
grafema ‘‘w’’ para representar las respectivas manifestaciones
asildbicas de /u/ y /a/ como predpices de nicleo sildbico ([w]
y [#]). En el segundo de estos casos, vale decir en el aléfono
nasal, este rasgo se marca con la notacién nasalizada de la

vocal nuclear pertinente.

En lo que respecta a las consonantes, los grafemas """ y
“‘k’* representan respectivamente las oclusivas sordas dentoal-
veolar y velar, asi como *'b,”" “'d,’" y *‘g,"" lo hacen respecti-
vamente con las oclusivas sonoras bilabial, dentoalveolar y
velar. En este punto cabe anotar que se emplean los grafemas
“m,"" “n,”" y “A,"”" para representar las respectivas manifesta-
ciones nasalizadas de estos fonemas. Asimismo, en relacién
con las series de oclusivas prenasalizadas sordas y sonoras
1, °k; ™b, "d y "g/, éstas se representan respectivamente por
los digrafos *‘mt,"" ‘“‘fk,’’ “‘mb,” “‘nd,”’ y “‘hig.” En lo que
respecta a las africadas alveopalatales sorda /13/ y sonora /d3/,
éstas se representan por los respectivos grafemas *'ch’ y “‘y,"”
utilizdndose *'A’" para el aléfono nasalizado del fonema alveo-
palatal sonoro.

A su vez, las consonantes fricativas sordas dentoalveolar
Is! y glotal /h/ se representan respectivamente por los grafemas
“s'"y *J,”" y en lo que corresponde a las consonantes sonan-
tes, la lateral /I/ se representa por el grafema *'I'" y la vibrante
simple /f/, incluida su manifestacién miltiple después de pausa
([r]), se representa con el grafema “‘r.”’

En lo que es pertinente a este nivel segmental cabe hacer
notar que las vocales nasales incluyen en determinados en-
tornos un posnicleo consondntico nasal de naturaleza fonética.
Este posniicleo nasal en posicién final es invariablemente 1)
—transcrito en nuestro alfabeto préctico como “‘A’’—y en posi-
cién no final es homorgdnico y, como tal, corresponde a los
sonidos [mm], [n], y [n]. El alfabeto préctico representa estos
clementos acudiendo a los grafemas correspondientes ya sefiala-
dos. Asi, por ejemplo: /ii/ [dn] *“ur" ‘olla’; /hiddde/ hindndé
““jindnde" ‘enamorar’; /biabl/ [mjamblé] ‘‘midmble’’ ‘mirar’
(pdo.).

Por ultimo, en lo que es pertinente al plano suprasegmental
el bocotd de Chiriqui se nos ha revelado, hasta el estado actual
de nuestras investigaciones, como una lengua tonal de dos
tonos fonemdticos, a saber: alto y bajo. En el alfabeto prictico
hemos acudido al diacritico **“"” para representar el tono alto,
significando su ausencia la existencia de tono bajo sobre la
vocal correspondiente.

2. En la fonologfa del bocotd de Chiriqui, los fonemas oc-
lusivos dentoalveolares sordo (/#f) y sonoro (/d/), asi como los
oclusivos velares sordo (/k/) y sonoro (/g/), y los africados
alveopalatales sordo (/t3/) y sonoro (/d3/) (transcritos estos
dos iltimos respectivamente como ‘‘ch’’ y “‘y'" en nuestro
alfabeto préctico), presentan variacién libre en posicién inter-
vocdlica. En la transcripcién, este hecho se refleja en la alter-
nancia de formas como, por ejemplo, kié ~ glé ‘estar’; giti ~
gidi ‘después’ ~ ‘entonces’; chigéble ~ yigéble ‘venir’ (pdo.).

3. La versidn original contenia en esta frase la forma dré-
daba ‘apagar.” En una revisién posterior el informante prefirié
usar en este contexto doidle, con idéntico significado.

4. La referencia a que el fuego permanece en las piedras se
encuentra también en la tradicién oral guaymi. Asi, en la na-
rracién “*La transformacién del mundo’ (Constenla 1982:104)
se lee: 'Y no habfa luz. Se alumbraban sélo con tizones de
piedra. Sélo con eso podian hacer fuego.”
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5. En lo que respecta a la versién guaymi, nuestro des-
conocimiento de esta lengua nos ha hecho considerar para esta
comparaci6n sélo la traduccién al espafiol que ofrece la obra de
Séptimo y Joly.

6. En la tradicién oral bribri y cabécar, dos lenguas chib-
chas del sur de Costa Rica, el mimero cuatro—y sus miiltiplos
—posee un valor mitico y, como tal, se reitera en las narra-
ciones asociado a personajes, situaciones y elementos descripti-
vos. Este mismo valor parece tener en este relato guaymi, asi
como también en la versién bocotd, Sobre esta base es de hacer
notar que si bien esta dltima versién reduce las cuatro fiestas a
las que acude la madre, y los cuatro intentos de sus hijos por
botarla, en el desarrollo del relato aparece este nimero en la
sucesién de las cuatro veces que la madre lleva las sobras de
la chicha a sus hijos; en los cuatro animales que intentan con-
seguir agua para apagar el incendio, y en la alusién a los
cuatro clementos donde permanecerd el fuego, a saber: el
volcdn, las piedras, la flor de cafia y el 4rbol de balsa.
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